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°Altes Testament
1. Termini im Alten Testament und in seiner Umwelt
2. Gerechtigkeit des Menschen
3. Gerechtigkeit Gottes

°Judentum
1. Die Bedeutung der Gerechtigkeit — zwischenmenschlich und innermenschlich
2. Gott als Gerechter den Menschen gegeniiber: transpersonale Sicht
3. Gerechtigkeit als Ideal des Frommen

°Neues Testament
1. Sprachgebrauch
2. Jesusiberlieferung der Synoptiker
3. Corpus Paulinum
4. Jakobusbrief
5. Johanneische Tradition
6. Hebraerbrief
7. Johannes-Apokalypse

*Mittelalter
1. Gerechtigkeit im philosophisch-theologischen Kontext
2. Gerechtigkeit im bibeltheologischen Kontext
- Das exegetische Verstandnis der ,Gottesgerechtigkeit im Glauben”

°Reformations- und Neuzeit
1. Martin Luther
2. Johann Calvin
3. Nachreformatorische lutherische Tradition
4. Karl Barth
5. Dogmatische Reflexion

°Ethisch

°Philosophisch
1. Gerechtigkeit als Herrschaft des Guten: Platon
2. Der Einwand gegen Platon
3. Bestatigung des Platon
4. Ausblicke
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IL. Judentum

1. Die Bedeutung der Gerechtigkeit im zwischenmenschlichen und innermex_asuh_lichen Bereich
2. Gott als Gerechter den Menschen gegeniiber: transpersonale Sicht 3. Gerechtigkeit als Ideal des
Frommen (Literatur S.414)

1. Die Bedeutung der Gerechtigkeit im zwischenmenschlichen und innermenschlichen
Bereich &%

Schon in der biblischen Tradition steht sedxq/sdaga [Gerechtigkeit] in enger.Bezie-
hung zu miipat [Recht, Urteil] und zuhaeszd [Gunst]. Sedeq nimmt aus dieser L?emehunlg
eine forensische und eine ethische Bedeutung an. So bildet es eine semantische Bruck_c Zwi-
schen dem interpersonalen (zwischenmenschlichen) und dem intrapersonalen (1qner-
menschlichen) Bereich. Im interpersonalen Bereich, der die Aufrechterhaltung der' soz_mle_n
Ordnung durch Gesetzgebung und Rechtsprechung betrifft, bezeichpet Gere_chugkelt die
sueren Grenzen fur Schutz- und Rehabilitationsmaffnahmen seitens eines Gerichts. Das ge-
rechte Urteil (mispat sedeq) dient dazu, die Harmonie zwischen den Menschen in dc_r Ge-
meinschaft, das soziale Ideal des —Friedens (mispat Salom), Wiederherzusteilen: Im intra-
personalen Bereich, in dem es um das Zusammenklingen von ethischen Werten mit altruisti-
scher Neigung zum Guten geht, bezeichnet szdzg den Ausgangspunkt, von dem her das In-
dividuum in einer nicht reziproken Liebesbezeugung handelt. Gerecht sein bewegt den Men-

schen zum Streben nach sichtbaren Liebeswerken (gemiliit b%adim: mAv 1,2).

Beide Bereiche — Gerichtstitigkeit und personliches Verhalten — scheinen der gleichen

Haltung der Gerechtigkeit zu entspringen, die die Grenzen des Normativen erweitert. Der
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gerichtliche Bereich begniigt sich nicht mit den Beschrinkungen des unparteiischen Rechts,
sondern verlangt nach hoherem Rechtsniveau, Gerechtigkeit im Urteil betont die Notwen-
digkeit, Konflikte durch einen Kompromif§ (pesara) und nicht durch das strikte Rechtsver-
fahren beizulegen. Im letzteren Fall bleibt bei den Prozeflparteien nach der Entscheidung ein
Gefiihl der Bitterkeit zuriick (bSan 6b; Maimonides, Hilk. San 22,4). Nach rabbinischer
Ansicht sollen Richter ,,der Gerechtigkeit nachjagen* (Dtn 16,20), d.h. dem Kompromifs,
da er friedliche Beziehungen im zwischenmenschlichen Bereich wiederherstellt (bSan 32b).
Der jiidische Gerichtshof muf§ in der alltaglichen Gerichtsbarkeit ausgewogen (yafe) urteilen
und erst recht in der kapitalen Gerichtsbarkeit zugunsten des Angeklagten die Gerechtigkeit
verteidigen (le-lammed zekhiit), um diesen nicht_ungerecht der Todesstrafe auszusetzen
(mTaan zu Dtn 16,20; mMak 1,10).

Das personale Verhalten wird durch den Maf§stab der Gerechtigkeit qualifiziert, der zu
greifbaren Liebestaten — iiber die Forderungen des interpersonalen — Gesetzes hinaus —
fithrt. Um das Verhalten altruistischer Liebe zu fordern, beginnt man mit der konkreten
Form der Gerechtigkeit, dem Akt der Wohltitigkeit. Der einzelne Wohltiter, der dem Ar-
men und Bediirfrigen hilft, gelangt dadurch zur mitfiihlenden Haltung der Gunst (haszd:

Sefer Ha-Hinnukh 66; — Armenfiirsorge). Wer dem Bediirftigen wohltut, empfangt Heil,
indem seine Personlichkeit vervollkommnet wird; die Rabbinen redeten davon, ein solcher
Mensch hat ,,den bosen Trieb besiegt™ (kobbes et yisré). Andererseits wird Wohltun auch
zum konkreten Ausdruck sozialen Heils. Die philanthropische Tatigkeit erreicht thren Ho-
hepunkt, wenn das Wohlsein in idealer Weise wiederhergestelltist, so daf der Bediirftige mit
den ihm nun zur Verfiigung stehenden Mitteln ein wiirdiges Leben fithren kann (Maimoni-
des, Hilk.Mat. “aniyim 10,7). Die Sammlung und Verteilung von Almosen wurde durch er-
nannte Beauftragte der Gemeinde (gabbay, memiinneé) institutionalisiert. Sie galten als die-

s jenigen, die,,die Vielen zur Gerechtigkeit fiihren* (bBB 8 b mit Bezug auf Dan 12,3). Armen-

fiirsorge (s “‘daga) hat im rabbinischen Denken als greifbarer Ake der Liebe im interpersona-
len Bereich einen hohen Stellenwert, dem nur noch die frommen Werke der —BufSe und des
—Gebets — die aufrichtigen Formen einer transpersonalen Beziehung — gleichkommen
(yTaan II, 1,65b; BerR 44 zu 15,5). Armenfiirsorge wurde fiir den einzelnen zur notwendi-
gen Bedingung fiir die Erlangung des ewigen Lebens und fiir die Verwirklichung universaler
Eflosung in messianischer Zeit (Yalq 82, S. 48b, zu Gen 18,8).
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2. Gott als Gerechter den Menschen gegeniiber: transpersonale Sicht

Das Prinzip der Gerechtigkeit betrifft in seinem Bezug auf gerichtliche Aktivitit wie auf
ethisches Verhalten sowohl den zwischen- als auch den innermenschlichen Bereich. Der
padagogische Zweck theokratischer Herrschaft wird in Ex 18,20 formuliert: ,,Schirfe ihnen
die Satzungen und die Weisung ein und lasse sie den Weg wissen, auf dem sie gehen sollen,
und die Werke, die sie tun sollen.” Von den Rabbinen werden ,,der Weg* auf das ethische
Verhalten der haszd und die zu vollbringenden ,,Werke* auf ,,die Linie jenseits des Geset-
zes" bezogen (TPs] und MekhY z.5t.). Die richterlichen Gesetzgeber sollen danach ausge-
wihlt werden, daf ihre Ehrlichkeit und gute Absicht in ihrem &ffentlichen Dienst wie in ei-
nem Spiegel sichtbar werden. Sie sollen vertrauenswiirdig sein und den Kompromif suchen,
selbstindig und materiellen Gewinn verschmihend. In ihnen, Minnern wie Hanina ben
Dosa und seinesgleichen, verkorpert sich der Typus des giitigen Menschen (basid). Zwei re-
ligiose Haltungen bestimmen den Gerechten, die —Furcht vor Gott und die —Liebe zu Gott.

Nach rabbinischer Theologie werden zwei Attribute Gottes mit den zwei wichtigsten bi-
blischen Gottesnamen in Zusammenhang gebracht: Elohim deutet die Eigenschaft des Rich-
tens (middat had-din), YHWH die Eigenschaft des Erbarmens (middat ha-rahamin; z.B.
ShemR zu Ex 3,14) an.

Die Eigenschaft des Richtens verweist in theistischem Denken auf die Immanenz des
Schopfers in der menschlichen Geschichte und postuliert eine Lehre von Lohn und Strafe.
Grundlegend fiir eine Ablehnung dieses Postulats ist die Behauptung: ,,Es gibt keinen héch-
sten Richter, und es gibt kein gottliches Gericht*, wie sie Kain in der rabbinischen Auslegung

seines Brudermords zugeschrieben wird (TPs] und Cod. Neofiti 1 zu Gen 4,8). Denn die
GewifSheit, dafl Gott als der gerechte Richter handelt, dient in menschlichen Beziehungen als
starkes religioses Abschreckungsmittel. Wenn sich jedoch ein Glaubender in einer Grenzsi-
tuation befindet oder im Martyrium dem Tod gegeniibersteht, bekundet er seine Zuversicht
mit einem Bekenntnis zur Gerechtigkeit Gottes (siddiig-had-din: bBer 58 a; bAZ 18 a). Die-
ser duflerste Akt vollkommenen Vertrauens in Gottes Gerechtigkeit basiert auf dem kreatiir-
lichen Grundgefiihl der Sterblichkeit, das im Gliubigen die Furcht vor Gott hervorruft. Das
biblische Beispiel eines Gottesfiirchtigen ist —Hiob, der schliefSlich durch Gottes Antwort
,aus dem Gewittersturm® (Hi 38—41) tberwaltigt wird.

Dic Eigenschaft des Erbarmens wird Gott in der anthropopathischen Redeweise der
—Propheten zugeschrieben (— Barmherzigkeit). In ihr duflert sich das gottliche Pathos der
Liebe im Umgang mit der Menschheit. Der Mensch wiederum setzt sein ganzes Vertrauen in
Gottes Gnadenhandeln und in seine Heilszusage. Ein Beispiel eines solchen liebenden Ver-
trauens ist — Abraham. Sein Vertrauen auf YHWH wurde ihm als Gerechtigkeit angerech-
net (Gen 15,6). Im zwischenmenschlichen Bereich zeigt sich Abrahams Art, ,,Gerechtigkeit
und Recht zu iiben** (Gen 18,19) im altruistischen Akt der Giite (Yalg 82 zu Gen 18,19, S.
49b; BerR 49, zu 18,19; 502). Eine solche nacheifernde Entsprechung zwischen Gott und
Mensch in der Praxis der sxsed wird von den Rabbinen als imitatio Dei vorgestellt. Gott
fordert, dafS sein Volk ,,in allen seinen Wegen wandelt* (Dtn 10,12), was von den Rabbinen
so ausgelegt wird: ,,Dies sind die Wege YHWHs: ein barmherziger und gnadiger Gott (Ex
34,6); . . . wie Gott ,gerecht’ (saddig) genannt wird (Ps 11,7), so sollst auch du gerecht sein;
wie YHWH ,huldvoll® (hasid) genannt wird (Jer 3,12), so sollst auch du huldvoll sein® (Sif
Dev 49). Abraham dient fiir alle kiinftigen Generationen als das menschliche Vorbild der
Gerechtigkeit, als der ideale saddigq (BerR 49, zu Gen 18,18; 501). Nach rabbinischem Ver-
stindnis wurde die Welt nur um Abrahams bzw. um. glgr Gerechten ‘willen 1 erschaffen (BerR
357u9,12; 330). In bMak 24 a wird dariiber diskutiert, in wie ‘wie viele Grundforderungen man
den Inhalt der Tora zusammenfassen konne. S(.hlzefglich 143t man es bei nur einer Grundfor-
derung bewenden: ,Der Gerechte wird aus seinem Glauben leben® (Hab 2,4). Damit wird er-
neut die zentrale Stellung des Gerechten hervorgehoben.



30 3. Gerechtigkeir als Ideal des Frommen

Die Rabbinen charakeerisieren den Gerechten als idealen Nachahmer der hasxd Gottes
und als religitses Individuum, dessen Leben verdienstvoll ist im Lichte des Urteils Gottes. Im
liturgischen Jahr wird dies mehrfach zum Ausdruck gebracht. In den zehn Bufitagen zu Jah-
resbeginn stellt man sich vor, der Gerechte stehe vor dem Richterstuhl Gottes. Ahnlich muf§

35 die Seele des Verstorbenen bld’l einem Urteil Gottes unterzichen. Beide Vorstellungen miin-
den in jene vom ,,letzten Gericht ein. Die rabbinische Lehre von den Verdiensten ist jedoch
nicht nur forensisch; sie ist nicht nur eine ,,Lohnordnung* (vgl. Odeberg 30 ff gegen Bill. I,
251 zu Mt 5,20). Nicht nur verlangten die jiidischen Weisen gute Werke ohne jeden Gedan-
ken an Belohnung (mAv 1,3; ARN §), sondern sie verurteilten dic ,,berechnenden® und ,,auf

10 Lohn erpichten® —Pharisier (bSot 22 b; yBer IX, 14 b; ySot V, 20 ¢). Die Hillelschule unter-
strich auch das Attribut der Gnade Gottes, das iiber die Zukunft eines Menschen nach dem
Tode mitentscheide (tSan 13,3). So wird der Mensch gericlitet nach der Gesamtsumme alles
Guten, das existiert; zu seinen Gunsten zihlen nicht nur die Verdienste, die er personlich er-
worben hat, sondern auch die seiner Zeitgenossen, Vorfahren und Nachkommen. Die rab-

45 binische Lehre von der Anrechnung der Verdienste erstreckt sich tiber Zukunft und Vergan-
genheit (Schechter 1701f).

Der ideale saddiq ist ein seltener Typus (bSan 110b; bYom 38 b), der sich zu Gott in der
doppelten Rolle eines hingebungsvollen Dieners und eines licbenden Sohnes verhilt (bBer
34b; mTaan 3,8); die rabbinischen Beispiele sind Hanina ben Dosa (bSot 49a) aus dem

50 1. Jh. und der Regenmacher Onias (ca. 80 v. Chr.). Die hochste Form der Gottesverehrung
besteht fiir den Gerechten in der Verkniipfung von Furchtund Liebe (yBer IX, 7,14 b; SifDev
32). Der Gerechte personifiziert die Giite (MTeh 7,10; bKid 40a), da er nur durch die ,,gute

Neigung‘ bewegt wird (bBer 61b; BerR 34,10). Er praktiziert haszed im Umgang mit ande-
ren, wie er sich auch im Gebet vor Gott fiir diec anderen verwendet. Sein persénliches Leben
bezeugt religidse Kraft im Kampf gegen den ,,bésen Trieb* (SER, ed. Friedmann 8). Letzte-
rer ist nach rabbinischer Ansichtidentisch mit dem Satan und dem ,,steinernen Herzen® des
s Propheten (Ez 36,26); er wird am Ende der Zeit gidnzlich beseitigt werden (bSuk 52a).
Das Gebet des saddig beeinflufit sogar die gottliche Eigenschaft des Richtens, indem es
die gottliche Antwort der —Gnade hervorruft (bSuk 14a). Der saddig vollbringt in der
imitatio Dei Werke der Heilung (DevR 10,3): ein rettender Dienst, der zugleich eine physi-
sche und eine spirituelle Bedeutung hat — auch beim Akt der Auferweckung von Toten (vgl.
10 bPes 68 a). So lebt der Gerechte in den Augen der Gemeinschaft auch nach seinem Tode wei-
ter (bBer 18 b); dementsprechend setzte die Akademie nach dem Tode R. Judas, des Patriar-
chen, die Vorschrift der Unreinheit aufSer Kraft (yBer I11,1), und es wird sogar von einer Er-
scheinung des Verstorbenen in seinem Haus berichtet (bKet 103 a). Denn die letzte Bestati-
gung des gerechten Lebens durch Gott ist der himmlische Lohn einer personlichen — Aufer-
stehung (bTaan 7b). Im himmlischen Reich erhiilt der saddig seinen Platz in der strahlenden
Nihe des gottlichen Thrones, unter seinem eigenen lichtvollen Baldachin (bBer 17a; bBB
75 a). Von daher gilt ein saddig, dessen irdisches Leben im Martyrium endet (— Leiden), als
leidender Knecht Gottes, dessen Tod die Siinden vieler entsithnt (bMQ 28 a). Der Gerechte
bewirkt durch sein beispielhaftes Leben, dafd die Shekhina auf Erden weilt (MShir 5,1;). Sein
20 gewaltsamer Tod wird als Sich-Entfernen der Shekhina gedeutet, wodurch bdse Michte
wieder Auftrieb erhalten (KallaR 6, bezogen auf Jes 57,1).
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